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I
TEMA FUNDAMENTALA A CRESTINISMULUI

La mijlocul si poate chiar la sfarsitul unei perioade precum aceea pe care tocmai o parcurgem,
de intunecare dat fiind cd este crepusculara, limpezitoare insa ca o toamna capabila sa mareasca
perspectivele prin insusi faptul sosirii ei, tema crucii ne poate aparea ca tema fundamentald a cres-
tinismului. Situati la sfarsitul unui timp, obligati sa considerdm crucea ca simbolul de pe urms,
cercetarea noastra ne va conduce neindoielnic, intr-un mod logic si intuitiv totodata, spre latura
istoricd si eshatologica pe care acest simbol o ascunde si o reveleaza in dubla sa proiectie in spatiu
si In timp. Caci exista un sens orizontal si un sens vertical In metageografia crucii, care indicd in
mod precis o posibilitate de completitudine Inscrisa in insasi inima misterului crestin. Contem-
plarea misterului crucii, tocmai in acest moment de confuzie si de incertitudine pe care nici chiar
Biserica nu a stiut sa-1 evite, mi se pare indispensabild, nu numai pentru un crestin, ci si pentru un
credincios apartinand oricarei alte confesiuni. Pentru ca simbolismul crucii, in proiectia sa ultima,
se presupune ca ne antreneaza spre un soi de explozie universald a adevarului, ceea ce ar implica
o noua posibilitate de a intelege Fiinta. Filozofia ar putea astfel, depasind mostenirea rationalista,
sa-si recupereze functia sa presocratica, in vreme ce teologia s-ar reintoarce la ciutarea unica a
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obiectului sdu, redevenind, asa cum o afirma Heidegger, , 0 teologie a crucii”*. Nu este apocaliptic,
vreau sa spun revelator?

Din vremurile semnificatiei sale istorice si sociale timpurii, cand ea simboliza un abject instru-
ment de torturd si moarte, pana la aceasta deschidere ecumenica pe cale s-o asimileze insesi esen-
tei sfarsitului de pe urm4, crucea a cunoscut o evolutie care, inca de la inceput, a depasit planul
vital al noii religii, dar care, cu timpul, a devenit pregatire, implinire, maturizare in si prin Hris-
tos, ca sd ne apard, dincolo chiar de crestinismul reprezentat de Biserica, drept simbolul univer-
sal prin excelents, simbol plasat in centrul unei Parusii, care 1i implicd si inglobeaza nu doar pe
crestini, ci omenirea intreagd, asa cum a fost ea mereu proiectatd spre viitorul cel mai indepartat,
dar nu si cel mai putin posibil, acela al sfarsitului timpurilor in cadrul tuturor religiilor. Ea devine
astfel fiinta suferindd, chinuitd, din mijlocul rascrucilor vietii, masura existentei supuse tuturor
riscurilor, dar si, mai cu seama, sansa autodepdsirii, invingerii limitelor si neintelegerilor, sansa
de a se confunda in mod esential cu Fiinta in sine. Omul este cuprins in ea si aici rezida sensul
ascuns al crestinismului ca religie ultima care coincide perfect cu evolutia insasi a Istoriei.

Intr-adevir, expansionismul ideii crestine este cel care ne face s intelegem omul in ceea ce
am putea numi, urmand invdtatura ganditorilor moderni si contemporani — de la Vico pana la
Toynbee - o filozofie a istoriei, sau ceea ce Henri-Irénée Marrou numea o ,Teologie a Istoriei”?, iar
Jean Daniélou , misterul Istoriei”®. Si daca noi ne incumetdam sa continuam aici invatatura lui Hei-
degger, care vorbea in tinerete de latura practicd sau pragmatica a oricarei dezvoltdri teologice, in

1 Heidegger et la question de Dieu” de P. Corset, in Revue de I'Institut Catholique de Paris, janvier-mars 1982.
% Théologie de I’Histoire, Editions du Seuil, Paris, 1968.
3 Essai sur le mystére de ['Histoire, Editions du Seuil, Paris, 1953.
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sensul istoric al cuvantului, atunci ne vom afla din capul locului in fata imaginii universale sem-
nificatd prin acest centru al lumii si al Istoriei care este crucea: Imperiul Roman isi concentreaz
brusc vointa de putere, care nu are Intru nimic de-a face cu nasterea si activitatea lui Hristos, in
aparentd macar, in acel eveniment unic, pornind de la care vom socoti datele ce vor deveni un
trecut, menit sa explice un viitor, configurand un orizont, pentru prima oarg, dar si pentru ultima
oara, universal. Roma devine astfel motorul unei deschideri spatiale metapolitice, care nu este
altceva decat o dezvoltare continuata de-a lungul mai multor veacuri, al cirei tel nu este acela de
a crea putere sau ordine, ci un spatiu pe masura Aceluia care avea s corecteze traiectoria omului,
mantuindu-l, purificandu-1 si addugandu-i o dimensiune de eternitate, psihosomatica, pentru a o
numi astfel, pe care omul o uitase si poate ca nu o cunoscuse niciodata tnainte de inceputul erei
crestine. Nazaret si lerusalim vor face parte din Istoria Romei care adera la un sens ecumenic inci
de la inceputurile sale. Roma a fost intotdeauna in Roma, evolutia sa profana nefiind decat un
fragment al Istoriei sacre, n acelasi mod in care descoperirea Americii si imperiul spaniol, la fel
ca lupta actuald pentru cucerire si dominatie tinzand spre Statul universal, nu sunt decat etape
ce duc la o expansiune, de aceeasi facturd ca efortul roman, al cirui sfarsit ultim se confundi cu
reintoarcerea lui Hristos, reintoarcere care implica specia uman in totalitatea ei supusa Judecitii
si iertarii, ceea ce nu ar fi, in fond, decat o noué etapé, aceea a dezvéluirii sau a intalnirii cu Dum-
nezeu. Crucea ca dimensiune dominanta a Sdptamanii Mari culmindnd cu moartea si invierea
lui Dumnezeu muritor si nemuritor, ca si ascensiunea lui Dante din infern pana in varful paradi-
sului unde Dumnezeu il intdmpind, devin astfel trepte hermeneutice si chei. Totul se desfisoara
In jurul unei drame care incepe cu zidirea lui Adam, se indreapta spre o devenire istorici inci
din clipa pacatului si a primilor pasi in afara paradisului terestru, capatd un nou avant odati cu
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aparitia lui Hristos si isi afld in alchimia celesta a crucii drumul spre concluzie. Gestul uman cel
mai putin inzestrat cu transcendentd, la fel ca gesta cea mai incarcata de consecinte, actul cel mai
profan si chiar profanator, nu ar fi decat miimi de stradanii facute pentru ca destinul omului sa
tind3 spre mantuire, concluzie a unei tragedii universale pe care nimeni nu a agezat-o in aceasta
luming, nici mécar Milton in al sdu Paradis pierdut. $i nici Thomas Mann, Raymond Abellio sau
Hermann Hesse, Rilke sau Claudel.

Trebuie si credem ci ponderea crestinismului ca organizare gi viziune asupra lumii (Christen-
tum dupé Heidegger) a impiedicat dezvoltarea unei cristianitati (Christlichkeit) in toate sensurile
si nu doar teologice. Ar exista asadar, potrivit autorului cartii Sein und Zeit, o ,teologie a crucii”,
autentica teologie cresting, inlaturdnd cealaltd teologie, cea neautentica, aceea care nu tine seama
decat de evolutia crestinismului in lume si care a provocat astizi o teribild confuzie intre religie
ca mesaj ezoteric menit sd ne converteascd la propria noastra posibilitate de mantuire, si religie ca
mesaj social pe cale sa transforme Biserica intr-o simpld societate anonima pentru apdrarea drep-
turilor omului, ceea ce, apropiind-o totusi de conceptul de revolutie, o anihileazd ca religie pro-
priu-zisa. Cristianitatea, sub acest aspect, nu este nici o morald, nici un program de reforma sociala
sau politica, scopuri lipsite de transcendentd si de ecumenicitate.

Si este foarte posibil ca un concept atat de ispititor precum acela de libertate sa fi fost unul
dintre motivele provocatoare de confuzii. Libertatea este, intr-adevir, unul din telurile sufletului
omenesc aici pe pidméant; dar nu al trupului, ceea ce ne-ar conduce spre Sade si libertinajele actuale.
,Aici, scrie René Alleau, se poate misura cel mai bine cat de esentiala rdméne diferenta pe care

12



propunem s-o observam intre sintem* si simbol, intre uman si suprauman, cici cele mai grave con-
flicte din Istorie s-au nascut dintr-o confuzie fundamentald intre SOCIAL si SACRU, intre legaturile
mutuale temporale si LEGATURA ETERNA pe care divinitatea insisi o instituie intre fiinta limitata
si Principiul sau, sub forma revelata a simbolului.”®

Orice interpretare a crestinismului in afara simbolului crucii si a tot ce semnifica ea pentru
Hristos si pentru noi devine astfel o aporie cu chip inuman. Tiraniile se nutresc cu ea. Ne trezim
oarecum siliti sa refacem itinerariul crucii spre a evita erorile funeste la care este supus omul acum
ca la un soi de incercare. Nu este cu putints, intr-o corectd logicd, sa apdram drepturile omului fara
a tine seama de om, sa manevram abstractul in detrimentul concretului. Odatd convinsi ca nu existd
nimic mai concret decat crucea, confuzia ar inceta si valorile prinse in capcana acestei confuzii ar
reveni la nivelul lor real, iar Libertatea nu ar fi astazi decat o valoare alterat.

Inainte de a patrunde in profunzimile acestui prim capitol, mi se pare indispensabil sa las sa
cadd un accent grav initial peste ceea ce numeam la inceput simbolismul ultim al crucii, care mi
se pare intim legat de actualitatea crestinismului, dincolo de crizele, convulsiile si sovaielile sale,
rezultate directe ale infruntarilor cu lumea modernd, duse pana la capat de o folosire limitata a
esentei lui. Trecerea sa la existenta s-a transformat astfel, in cursul ultimelor cinci-sase veacuri, de

* René Alleau, De la nature des symboles, Ed. Flammarion, Paris, 1958: ,,SUNTEMA in greacd, SYNTHEMA in latini,
nu a fost tradus in franceza si nici in alte limbi si ne putem intreba din ce motiv, dat fiind cd este singurul (termen)
care desemneaza precis orice fel de «LEGATURA MUTUALAy. .. Teserele, cuvintele stabilite, principalele semne ale
legaturilor mutuale si mai cu seama cele care apartin domeniului comunicatiilor Intre oameni sunt SINTEME; nu sunt
SIMBOLURL” (p. 117).

SOp. cit,'p. 29.
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la cele dintai dezbateri umaniste pana la acest sfarsit de ciclu, intr-un penibil proces de abandon.
Toledo gol, lipsit de viatd omeneasca, pe care El Greco il zugraveste in atat de celebrul sau tablou,
nu este decat imaginea acestui abandon, pe care Holderlin la randul sdu il surprinde atunci cdnd ne
vorbeste despre templele abandonate de Zei. Dumnezeu nu a murit, idee absolut lipsiti de noims,
contradictie in termeni, cici Dumnezeu fiind nemuritor prin esenta sa nu poate muri; omul este
acela care, smuls divinitatii de-a lungul erei umaniste, I-a ficut s& moari in strafundul sufletului sdu
redevenit pagan. Revenirea la sensul holistic al crucii, la semnificatia sa totala in plind deruti cres-
tind, dar si, fard nicio indoiald, in plind agonie a crestinismului, dup cum numea Unamuno aceasti
criza din urmd, furioasa lupta cu ingerul si cu demonii, mi se pare de o insemnitate demni de
amploarea crizei insesi. Vreau sd spun ca singura religie care poseda un simbol unic, rapid percep-
tibil, este religia crestind. Si fac referire mai cu seamd la cele trei religii monoteiste. Céici nu se poate
confunda iudaismul cu steaua lui David, care simbolizeazi Vechiul Testament, strdmos sau pre-
cursor al mesajului crestin, In vreme ce Islamul, in calitate de religie care refuzi orice ideogrami a
limbajului sdu atat artistic ct si religios propriu-zis, nu géseste in semiluni decét un simbol rizboi-
nic, semnul expansiunii sale, pe care noi il putem considera mai degraba ca un motiv exoteric decat
ezoteric. Semnul crucii, ca imagine unica si posibilitate teologica exclusiva, raspunde nu numai unei
intelegeri din exterior a ceea ce Heidegger numea crestindtate, dar regiseste, dupd cum vom vedea
mai apoi, in-sinele ezoteric al unui fel de a fi in timp, cu tot ce implica acest lucru ca moarte si resu-
rectie, trecere si eternitate, care depaseste, unificindu-le, toate ezoterismele. Aceasti tezi se inde-
parteaza evident de concluziile lui René Guénon si ale continuatorilor s&i, trecuti aproape cu totii
la Islam, care se bazau pe argumentul guénonian al ciderii crestinismului in exoterism in momen-
tul in care doctrina secretd se dilua si se pierdea in mlastinile rationaliste ale Renasterii, pentru a
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sfarsi in compromisuri si In intunecarea lumii moderne. Cred, la randul meu, ca simbolismul crucii,
semnul in sine, nu a Incetat vreodatd sd fie prezent atat in temple cat si in constiinte, in afard de
protestantism in care el a fost eliminat, la fel ca si altarul, si in care, odatd ce misterul si-a schimbat
numele, religia devine o ideologie, 0 hermeneutica supusd capriciilor istorice ale interpretilor, un
dialog intre oameni, din ce in ce mai Indepartati de radacinile lor. De aceea disparitia altarului si a
crucii a dus aici la eliminarea sfintilor, provocand acea solitudine a credinciosului, abandonat siesi,
solitudine care sta la baza existentialismului nordic si a oricdrui proces de demitificare, in cadrul
caruia nu numai ezoterismul crucii nu mai are sens, dar in care exoterismul Insusi, ca si logica vitala
a crestinului In cotidian, se sterg in fata incertitudinii si angoasei. Acest crestinism nu mai este un
cregtinism. Dumnezeu devine om tot mai mult, astfel cd In luteranism conceptul contradictoriu al
mortii lui Dumnezeu a devenit posibil, cu tot ce implica acest lucru ca provocare si deformare in
mediile catolice antrenate spre criza de evitarea sistematicd a crucii si a simbolismului ei traditional.
Si astfel revin la firul conducator al acestui eseu.

¥

Adresandu-se discipolilor sai, cand a fost crucificat la Roma, Sfantul Apostol Petru ar fi excla-
mat, potrivit afirmatiilor din Actus vercellenses: ,Voi cei ce naddjduiti intru Hristos, o cruce nu poate
fi pentru voi ceea ce pare sa fie...” Cuvinte surprinzitoare la prima vedere, dar direct legate de
ezoterismul crestin al primelor timpuri si care isi afld sursa in invatatura insasi a lui lisus. ,Pen-
tru a intelege limpede invatatura doctrinard a Revelatiei crestine, scrie Frithjof Schuon, trebuie sa
admitem... dublul stadiu al propovaduirii crestine.” Si, mai departe: , Evangheliile sunt pline de
reticente calculate, de aluzii la initierea crestina. Citim in ele: «Cine poate intelege sd inteleagd; cine
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are urechi de auzit si audi.» Tisus adresandu-se multimii foloseste mereu pilde: «Cautati, spune el,
si veti afla; bateti si vi se va deschide.» Adunirile erau secrete. Cineva era admis doar in conditii
determinate. Nu se ajunge la cunoasterea completd a doctrinei decat trecand prin trei stadii diferite
de instruire.” ... iar semnul crucii le servea ca sd se recunoasca unii pe altii.”®

Nimic mai limpede in sensul pe care vreau sd-l indic decat cuvintele Sfantului Petru. Cru-
cea nu este ceea ce pare a fi. Exista asadar, de la deschiderea cresting, incd din timpul vietii lui
Hristos, un simbolism al crucii, care va sta la baza dezvoltirii unei doctrine secrete, la baza unui
ezoterism. Inainte de primii gnostici, faptele si gesturile lui Hristos, evidente in felul sdu de a
propovadui, de a incirca cu sens minunile sale, de a constitui un itinerariu ezoteric, de la nasterea
sa pana la moartea sa pe cruce, indicd o intentie secretd si fac posibild o inldntuire doctrinara care
incepe cu Evangheliile si sfarseste probabil cu Divina Comedie, documente fondatoare, pe de-o
parte, si hermeneutice, pe de alta parte, esalonand perioada formatoare a ezoterismului crestin
pe o perioadd de treisprezece veacuri. Proces intrerupt, cel putin intr-un mod superficial sau
aparent, in momentul in care umanismul, In secolul XV, intersecteaza structura crestind. Biserica
devine, incepand de atunci, tot mai exterioara si sfarseste, in pragul Revolutiei franceze, prin a
nu-gi mai intelege propriile simboluri. Din punct de vedere arhitectonic, stilul clasic, pdganizant,
al Renasterii, 1si va lua asupra-si sarcina de a sterge treptat simbolismul ezoteric al catedralelor
gotice, atat de profund impregnat de esentele originare, atat de fidel expresive. Continutul crestin
rimane fard continitor. Vom asista astfel la cautarea unui stil sacru de fiecare data cand o epoca
isi schimba mesajul profan. Cupola revine odata cu umanismul, ansamblul clasic 1si face din nou

6 De ['unité transcendante des Religions, Paris, 1948.
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